Den inre rosten — en kommunikation med det gudomliga

Den inre rostens olika uttrycksformer dr bade fascinerande och intressanta att iaktta och ta del av. Kommu-
nikationen med det gudomliga &r, menar jag, en stindig foljeslagare 1 véra liv och har sé varit sedan urmin-
nes tider. Den inre rostens olika energiformer gor det majligt att fran det gudomliga planet formedla bade
horsel-, syn- och kénsloreaktioner, och for oss att ta emot dessa fornimmelser frén en hogre verklighet.
Hela den fysiska och den andliga vérlden bestar av energier, av elektriska viglangder i olika oktaver.
Foljaktligen blir resultatet av kommunikationen ett brett spektrum av fornimmelser, bdde mentala och fy-
siska.

Den inre rosten formedlar ocksa ett eko fran gangna tider. Ur vart minneskarto-
tek kommer det fram kénslor, diffusa eller klara och starka, snarare dn konkreta
minnen av tidigare epoker och religidsa forgrundsgestalters liv och leverne. For
inte sant, hur kommer det sig att man fastnar for och kinner extra starkt for vissa
personligheter om man inte pa eller annat sétt har haft en anknytning till dem,
till deras tankevérld eller den tid de levde i? Vara reaktioner, starka eller svaga,
utgdr essensen eller summan av tidigare upplevelser. Vi bar med oss dessa
kénslominnen som ett ovederségligt bevis for vara tidigare livs existens, for var
egen resa genom historien.

Diér vi stér nu i var religiosa utveckling dr i mangt och mycket, tillsammans med
var egen utvecklingsprocess, ett resultat av andra ménniskors gérningar och
mod. Vi har levt och verkat utifrdn olika religiosa forestdllningar genom seklernas gang under inflytande av
till exempel Mechthild av Magdeburgs géarningar i 1200-talets Tyskland. Under historiens gang kan man
urskilja tva olika traditioner av att beskriva Gud, en katafatisk och en apofatisk teologi. I den forstndmnda
traditionen, den katafatiska teologin, beskrivs Gud med hjilp av s manga olika kérleksfulla ord och sprak-
liga bilder som mojligt (Gud dr allkdrlek), medan den apofatiska teologin i stéllet beskriver Gud i negat-
ioner, genom att tala om vad Gud inte ar (Gud dr inte detta eller detta). Det ar en bildl6s mystik.

Den katafatiska traditionens beskrivning av Gud som Mechthild av Magdeburg representerar — Gud 4r god,
Gud ér karlek, Gud ér réttvis — har vi haft med oss under méanga liv. Hennes inre kamp for att motsté krop-
pens sexuella begér, att sublimera dessa drifter for att dérigenom fullstdndigt kunna ge sig hén at Gud, ar
dven var egen kamp mot kroppens naturliga drifter och begir under flera liv, dér vi dnnu inte hade fOrstatt
att allt djupast sett ar sexualitet och nagot helt naturligt. Har finns hos Mechthild av Magdeburg tanken om
”brudsmystiken”, att Gud &r dlskaren och hon sjélv dr hans brud. Den djupt rotade tankefiguren om kampen
mellan den kroppsliga synden och den rena sjdlen gar som en rak linje genom den kristna historien. Slit-
ningarna mellan dessa bada krafter har satt djupa spér i sjdlen och kan vél forst nu i vara dagar pa allvar
balanseras genom ett seriost studium av Martinus analyser 6ver médnniskans sexuella polutveckling frén
djur till ménniska.

Katarina av Sienas mystiska brollop med Kristus &r en i raden av manga lik-
nade himmelska giftermal i 1300- talets religiosa forestdllningsvarld. I en up-
penbarelse fick Katarina vélja mellan en gyllene krona och en térnekrona.
Hon valde térnekronan och f6ll, enligt traditionen, 1 extas och stigmatiserades.
Sar som uppstér just i samband med en stark inlevelse 1 Kristus lidandehistoria
1 kombination av extatiska visioner.

En nutida religios personlighet, Padre Pio, genomgick samma stigmatiserings-
process efter en vision av Kristus. Likasa intrdffade detta hos hans foregang-
are Franciskus av Assisi ar 1224, efter att Franciskus forst hade fatt en vision
om en korsfdst seraf. Enligt legenden genomborrades han av spikhal pa hén-
der och fotter och 1 sidan uppkom ett blodande sér.

Klara av Assisi horde Franciskus av Assisi predika om Gud och fattigdoms-

idealet. Hon dvertygades om sin kallelse och han om hennes. Ar 1212 grundade hon Franciskanerordens
andra gren, klarissorna, ”de fattiga systrarna. Denna kvinnliga religiosa kraft hittar vi ocksé hos Beginerro-
relsen, en klosterliknande gemenskap for fromma kvinnor inriktad pd bon, kontemplation och karitativ
verksambhet instiftad pa 1170- talet. Denna rorelse fanns ocksa i Vadstena under medeltiden, dar den for-
bjods ar 1412. Den fanns kvar dnda fram till &r 1506, da Vadstena munkar fordrev dem i samband med en



utvidgning av munkkonventets marker.

En annan fascinerande kvinnlig gestalt inom den beginska rorelsen ar den
franska forfattaren och mystikern Marguerite Porete. Hon skrev boken De
enkla sjdlarnas spegel 1 borjan av 1300-talet. I boken uttrycker Marguerite
sin inre overtygelse om att sjdlen ar forbunden med Gud och att upplevelsen
av denna inre férening ger mystikern en sublim frihet. Hon skrev De enkla
sjdlarnas spegel som en reaktion pa maktmissbruket inom den katolska kyr-
kan, de rika klostrens prioriteringar och kyrkans instéllning till fattigdom,
som hon uppfattade som brist pd andlighet. Marguerite Porete vigrade hard-
nackat att forneka sin religiosa uppfattning, trots upprepade pastotningar fran
Inkvisitionen. Hon fortsatte att vandra omkring for att sprida sitt bud-

skap. De enkla sjilarnas spegel var skriven pa gammalfranska och inte pa
latin — bara det otillatet och straftbart. Boken studerades av 21 teologer och
dessa domde henne som éterfallskéttare. For detta domdes hon till doden av
Inkvisitionen. Marguerite Porete brandes pa

bal 1 Paris den 1 juni 1310, 60 gammal.

Den apofatiska teologins starka inflytande pa mig fir hér representeras av
tva verkliga storheter — Méster Eckhart och Johannes av Korset. Bdde
dessa religiosa forgrundsgestalter forsoker formedla att den fullstindiga
kunskapen om Gud &r ouppnéelig. Gud kan inte beskrivas i positiva termer,
dvs. genom olika yttre egenskaper. Gud kan enligt dem bara beskrivas 1
negativa termer, sdsom att Gud &r inte detta eller detta, &r inte det eller det.
Enligt Master Eckhart dr Gud ett intet. Gud &r Ettheten, bortom alla egen-
skaper. Denna uppfattning dr helt 1 linje med Martinus analyser, dir Gud
beskrivs som “Négot som dr”. Nagot annat dr inte mojligt att séga, ef-
tersom man da &r inne pa det skapades omrade. Gud &r inte en skapad fore-
teelse och befinner sig saledes bort det skapade. Gud utgdr det skapades
utgdngspunkt och den yttersta verkligheten. Denna verklighet kan inte for-
nimmas med sinnena utan endast med intuitionen. Guds jag ar enligt Marti-
nus evigt nirvarande i allt och alla och utgor ”den fasta punkt kring vilket allt 1 vérldsalltet ror sig”.

Att tro att denna inriktning, den apofatiska teologin, dr mindre kidnslosam én
den katafatiska teologin dr ett misstag. Snarare &r det s, vill jag mena, att den
apofatiska teologin mer direkt kommer i kontakt med det outsidgliga myste-
rium som Gud utgor. Det dr en bildlos mystik som stravar efter att ande ska
mota ande”. Da ande hos Martinus dr det samma som medvetande, innebar det
att vart medvetande blir en del Guds medvetande. Gud hiamtar sé att sdga hem
sig sjdlv via oss genom det som Martinus kallar ”Den stora fodelsen”. Vi gar
upp 1 Ettheten, som Eckhart uttrycker det, och blir en del av det. Fast denna
gang med full medvetenhet om Gud som helheten och alltings utgangspunkt.
Martinus fullkomliggor dessa bada mystikers beskrivning av Gud, i det att han
till skillnad frén dem fullt ut har utvecklat kosmiskt medvetande och darmed
tillgang till det han kallar visdomsoceanen” — Guds samlade upplevelse och
erfarenhetsmaterial genom evig tid — den totala kunskapen om alltet. Mister Eckhart och Johannes av
Korset fick glimtvisa insikter om Guds jag, X1. Martinus fick genom sin kosmiska invigning i mars 1921
full inblick 1 evighetsaspekten och 1 den funktionella delen av den gudomliga naturen, 6vermedvetandet
eller X2 i Martinus terminologi, och dess manifestationsomrdde X3, rorelsernas virld, samt den kosmiska
livscenens domén.

Master Eckharts och Johannes av Korsets uppgift var inte att ge médnskligheten en fullstindig beskrivning
av livsmysteriet 16sning. Den uppgiften var vigd at Martinus och finns nu nedtecknad i hans samlade livs-
verk Tredje testamentet. Master Eckhart och Johannes av Korset beskrev 1 stéllet Gud och végen fram till
ett mote med honom. De har haft en, enligt min mening, enorm betydelse som forberedelse for Martinus
och hans kosmiska analyser. De har, var och en pa sitt sdtt, stadfast Guds absoluta existens. Kosmiska
glimtar av varierande styrkegrad har gjorde det mdjligt for Méster Eckhart och Johannes av Korset att
blicka in i det lysande morker som utgor Guds innersta natur. Och att skapa en forstaelse for oss, att detta
lysande morker dven dr en del av oss sjidlva. Gud ar inte skild frén oss. Gud ér 1 oss och utgér, trots var



eviga individualitet, var innersta bestdndsdel. Vi alla utgér en av Guds odndligt ménga pusselbitar 1 det
kosmiska evighetspusslet, dér alla bitar &r oumbarliga och evigt nidrvarande.

Dessa mystiker fran olika tider utgdr endast ett litet fatal av alla de
personer som genom sin livsgérning och sitt mod har utvecklat och
vidarefort sin upplevelse av den inre rosten, samt en allt klarare och
tydligare bild av vad eller vem Gud ar.

Martinus kombinerar de bigge teologiska traditionerna genom sin
beskrivning av Gud som utgorande “ett ndgot som dr” och genom
den kirleksfulla beskrivningen av den evigt existerande, dlskade Fa-
dern, dér alla levande vdsen utgor en del av Guds upplevelseorgan,
ett over allt existerande levande visen som genom vérldsalltets olika
manifestationsformer visar sin allvisdom, sin allkdrlek och sin all-
makt.

Till alla dem gar min djupaste tacksamhet.

Lars Palerius, september 2018

Forutom Martinus egna verk har jag i denna text inspirerats av An-
toon Geels bocker Kristen mystik, del 1 (2000) och del 2 (2003), Er- —

win Bischofbergers bok Mdster Eckharts andliga undervisning

(1994), Cyprian Smiths bok Paradoxens viig. Mdster Eckharts undervisning om andligt liv, samt diverse
internetbaserade killor om temat mystiker. Martinus beskrivning av "Den stora fodelsen" kan man ldsa om
1 Kring min missions fodelse (1975) samt Den intellektualiserade kristendomen (2016).



